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Los jovenes armenio-uruguayos:
identidad y participacion en la
comunidad

Resumen

El proposito de este trabajo es analizar como los jovenes armenio-
uruguayos se vinculan con la cultura y las instituciones armenias
en Uruguay. Para esto se investigard el grado de conocimiento e
identificacion que tienen con la cultura armenia en general y con
sus valores en particular. ;Cuales aspectos de la cultura armenia les
interesan mas y cuales son los valores que rescatan? ;Como los lle-
van a la practica y los proyectan para construir su identidad? Entre
las principales conclusiones podemos adelantar que: a) los jovenes
uruguayos descendientes de armenios viven una identidad guionada
armenio-uruguaya intensa y sin conflictos; b) se identifican fuerte-
mente con el legado armenio, pero no asi con sus principales institu-
ciones locales; y c) ello se debe en gran parte a la fuerte division de
la comunidad y sus rivalidades internas, que no tienen mas sentido
para las nuevas generaciones.

Palabras Clave: jovenes armenio-uruguayos; participacion; iden-
tidad
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The aim of this article is to analyze how young Uruguayan-Arme-
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nacelizz@gmail.com  owm jdentity? As main conclusions we can assert that: a) young Ar-
menian-Uruguayans live their hyphenated identity intensively and
without conflicts; b) they identify strongly with Armenian culture
and not so much with its local institutions; and ¢) this is a consequen-
ce of the great division inside the community and its bitter rivalry,

which do not have any sense to younger generations.
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Cuando venian en el barco mi padre y
mi abuelo, mi abuelo usaba su fez. Un
fez es esos gorros cilindricos que usan
los turcos también. Mi abuelo siem-
pre uso eso, nunca se lo sacaba de la
cabeza. Estaban parados en el barco
mirando hacia el agua y mi padre se
acerca y le pega al fez en la cabeza y
se lo tira al agua, y le dice: no, éste ya
no lo vas a necesitar mds, nos vamos
para América (Descendiente armenio-
uruguayo de 32 afios).

Introduccion

Los emigrantes armenios comenzaron a llegar a Uruguay hacia fines
del siglo XIX, pero la mayoria lleg6 entre 1923 y 1931. Muchos
recorrieron varios paises hasta embarcarse con destino a América
del Sur en los puertos de Cercano Oriente y Europa. Sus familias
provenian de mas de un centenar de ciudades ubicadas en territorios
turcos. Todos ellos abandonaron sus tierras de origen a causa de la
situacion imperante en Turquia hacia fines del siglo XIX y principios
del siglo XX. Durante 1915y 1916, ese pais vivié un fortalecimiento
de las tendencias nacionalistas y panturquistas. Fueron los afios de
persecucion, deportacion y exterminio masivo de los armenios.

En Uruguay, y en toda la didspora, las instituciones armenias han
cumplido una etapa muy importante como lugar de encuentro entre
los expatriados y sus hijos, que a la distancia cultivaron las manifes-
taciones de su cultura. Les permitieron mantenerse conectados con
sus raices y sobrellevar la pérdida de haber tenido que abandonar
su patria, en la zona de Cilicia en Turquia, hace ya noventa afos.
Facilitaron la integracion de aquellos inmigrantes armenios dentro
de una nueva cultura en Montevideo, conservando su identidad y
creando el espacio propio para compartir y mantener sus costumbres
e ideologias. Hoy, con las nuevas generaciones, no se ha logrado
una evolucion que permita a estas organizaciones realizar la sintesis
entre la funcioén de transmision de los valores esenciales del “ser
armenio” y la interpretacion de las necesidades que surgen, propias
de una nueva realidad. Desde dmbitos formales e informales de la
colectividad armenia se han sefialado circunstancias precisas que
dan cuenta de un vaciamiento de las instituciones educativas, cul-
turales, deportivas y religiosas, y de la pérdida del idioma armenio
en las nuevas generaciones. Esto ha dado lugar a multiples debates,
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mesas redondas, y didlogos on-line, en los que se presentan visiones
bastante pesimistas sobre el futuro de la colectividad: “crisis comu-

nitaria”, “pérdida de identidad”, “la colectividad no tiene futuro”.

Con el objetivo de indagar cudl es el vinculo de los jovenes con la
cultura armenia y las instituciones de la colectividad, se ha realizado
este estudio entre jovenes armenios de la tercera generacion egresa-
dos del Colegio Nubarian, por ser considerados como los principales
actores en el proceso de renovacion de la comunidad. Como comple-
mento realizamos la escucha y grabacion de dos programas radiales
clasicos de la comunidad: la Audicion Radio Armenia durante el mes
de mayo de 2007, y la Audicion Gomidas entre los dias 3 y 14 de oc-
tubre de 2007, asi como los primeros programas de la recién creada
Radio Arax, en octubre del mismo afio; también se utilizaron docu-
mentos, articulos de prensa, monografias y otros materiales éditos e
inéditos.

Destino Uruguay. La colectividad y sus
organizaciones.

En la década de 1920, y masivamente entre 1923 y 1931, llegaron
los armenios al Uruguay. Esta corriente sigui6 alimentdndose hasta
los afios 60 pero cada vez en proporciones menos significativas.’
Si se los compara con otras corrientes migratorias que ingresaron a
Uruguay durante el siglo XIX y principios del siglo XX, constituyen
un grupo reducido, en el que se destacan nitidamente rasgos cultu-
rales propios y distintivos (el idioma y su alfabeto, sus comidas, sus
habitos).

Este grupo se diferencia de los italianos y espafioles, no s6lo en
cuanto al volumen de la corriente y a su origen (que es asiatico y no
europeo), sino también en lo que hace al contexto historico en el que
se produjo su salida, caracterizado por las persecuciones y el genoci-
dio de 1915. El trauma de la desterritorializacion se elabora median-
te la reconstruccion material de la tierra perdida y también desde las
representaciones sociales e imaginarios: los lugares comunitarios.
Estos fueron indispensables para la preservacion de sus pautas cul-
turales y para el sostén de vinculos solidarios y hacian referencia no
solo al sitio elegido para asentarse, sino también a construcciones
comunitarias simbolicas: religiosas, educativas, regionales, clubes y
asociaciones culturales (Hovanessian, 1992).

3 Entre finales del siglo XIX y finales de la década de 1960 llegaron 6000
armenios, el 80% lo hizo en el periodo 1923-1931. Es una migracion de tipo
urbana, y se instalaron en El Cerro, La Teja, La Comercial, La Unién y Cerrito
de la Victoria (Douredjian, 1993:87)

PAGINAS 27-47




DIVERSIDAD

JUNIO 2015
#10, ANO 6
ISSN 2250-5792

Dr. FELIPE AROCENA

FACULTAD DE CIENCIAS SOCIALES
DE LA UNIVERSIDAD DE LA
REPUBLICA

felipe.arocena@cienciassociales.edu.uy

Lic. ADRIANA TOPALIAN
FACULTAD DE CIENCIAS SOCIALES
DE LA UNIVERSIDAD DE LA
REPUBLICA

naceli2z2@gmail.com

31

Una de las primeras estructuras que florece en la nueva comunidad
es la Iglesia Apostolica Armenia (cristiana ortodoxa separada de la
rusa y la griega), que simboliza la cultura, historia, fe e identidad
armenias. De ahi que los laicos e incluso los ateos contribuyan y
apoyen a la iglesia apostolica. Tiene su propio sacerdote, represen-
tante de la Santa Sede que estd en Armenia y un consejo parroquial
formado por personas laicas que se ocupa de la administracion de la
iglesia. Los asistentes a los oficios religiosos son actualmente gente
de edad avanzada, en su gran mayoria mujeres. El oficio se celebra
en armenio clasico, pero el sermon se ofrece en armenio moderno.
Aunque la gran mayoria de los armenios pertenece a la iglesia apos-
tolica hay una minoria de armenios que es catolica o evangélica.
Ser armenio significa ser cristiano, independientemente del credo de
cada uno.

Las asociaciones regionales o uniones compatrioticas (de Zeitun,
Marash, Yozgat), con sus edificios y actividades, fueron la represen-
tacion local de las aldeas, donde se encontraban los paisanos para
comer, bailar, jugar o conocer a sus futuros conyuges. De las veinte
que existieron hoy queda solo una, la Union Compatridtica Armenia
de Marash.

Los partidos politicos armenios, que datan de finales del siglo XIX,
también estan presentes en Montevideo desde los primeros afos en
que se asent6 la colectividad. Fueron los organizadores y los lideres
principales de la didspora tras el genocidio y la sovietizacion de la
Armenia rusa. Funcionaron como gobiernos en el exilio. Hay tres
partidos principales: la predominante fue la Federacion Revolucio-
naria Armenia (FRA) o Tashnaks, el Partido Social Democrata Hen-
chakian (PSDH) y los Liberales Democraticos Armenios (LDA). La
division politica de la didspora fue provocada y es mantenida por
tales partidos. En Uruguay un bando esté4 liderado por el FRA, y el
otro bando estd formado por todas las fuerzas restantes y lideradas
por el LDA'Y PSDH, unidos en la Multi-Institucional Armenia, 6r-
gano de coordinacion de actos y eventos con el objetivo de ejercer
presion en temas relacionados a la causa armenia. La colectividad
armenia de Montevideo estd sefialada como una de las mas escin-
didas. Cada uno de los partidos mencionados posee sus correspon-
dientes organizaciones (clubes deportivos, asociaciones culturales y
audiciones radiales), y la Iglesia estd asociada a uno de los sectores,
en este caso el Consejo Administrativo de la Iglesia esta relacionado
a la FRA. Las discrepancias ideologicas, el antagonismo entre los
distintos partidos desde hace un siglo, y sus actitudes ante la sovieti-
zacion de Armenia, son los factores que produjeron la division en la
propia diaspora. Consecuencia de ello es que frente a determinadas
fechas historicas hay dos representaciones de teatro, dos seminarios,
dos actos publicos, dos tipos de publicaciones, e incluso las activi-
dades destinadas a la presion o lobby politico para el reconocimien-
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to del genocidio armenio y los actos conmemorativos se hacen por
separado, esto es algo que so6lo sucede en Uruguay (Bournoutian,
2006: 387-395).

Existieron por lo menos seis “escuelas” comunitarias que comenza-
ron a funcionar apenas llegaron las primeras oleadas de armenios al
Uruguay, y asi se repitié en Buenos Aires y San Pablo. Dos se fun-
daron en el barrio montevideano la Comercial, una en la Unidn, una
en el Cerro, una en la Teja, y otra en Reducto. Los objetivos de las
escuelas, segiin Helena Azadian, ex alumna de la escuela comunita-
ria de La Comercial, eran “vigilar la ensefianza del idioma armenio
y los dogmas de la Iglesia, y la historia de la nacién armenia”. Las
“maestras” eran muchachas de la comunidad, “algunas estudiaban
para maestras y piano y canto”, en otros casos eran simplemente
“muchachas que le gustaban los nifios”. Los edificios eran casas de
particulares, o casas alquiladas por la comunidad, y tenian un solo
turno. Para la admision el Uinico requisito era “ser armenio o hijo de
armenio, y estar anotado en la escuela del Estado”. Su financiacion
provenia de la Iglesia, Uniones Compatrioticas y de particulares. Las
escuelas comunitarias dieron paso en los afios setenta a los colegios
de doble escolaridad, integrales y habilitados por el Estado: el Co-
legio Nubarian y Liceo Alex Manoogian perteneciente a la Union
Armenia de Beneficencia* (UGAB), y el Instituto Nersesian que de-
pende de la Iglesia y esta politicamente relacionado a la FRA.

La migracion se puede estudiar como un encuentro cultural del su-
jeto migrante o diasporico, quien trae consigo un conjunto de cono-
cimientos, sentimientos y practicas propias de su lugar de origen,
con las que se enfrenta al conjunto de conocimientos, sentimientos y
practicas propias del lugar de llegada. Los autores que conciben las
migraciones como encuentro o contacto entre culturas (Appadurai,
2003) afirman que las caracteristicas de ese encuentro varian segun
las condiciones de origen y de llegada del sujeto diaspdrico. Por una
parte, el Uruguay de fines del siglo XIX y principios del XX, era una
sociedad de inmigracion donde varias culturas entraron en contacto,
pero no equiparable al contacto de tipo colonial entre dos culturas,
donde hay una dominante y otra dominada, por ello en cierta me-
dida se ajusta “a nuestro caso es el concepto de transculturacion
de Fernando Ortiz, etndlogo cubano, que explica el contacto entre
culturas como la reciprocidad del intercambio y la creacion de un fe-

4 LaUGAB tuvo y tiene un rol fundamental en el desarrollo de la colectividad
y la didspora. Tiene mas de cien afios de existencia, es una organizacion
benéfica instalada en treinta y cinco paises y sede en Nueva York. Muchos de
los sobrevivientes del genocidio se refugiaron en instituciones benéficas de la
UGAB en Libano, Siria y Egipto. Surgi6 en el aflo 1906 a iniciativa de Boghos
Nubar armenio de Egipto frente a las consecuencias de las primeras matanzas
de armenios en 1890 a partir de las cuales comenzd el movimiento de armenios
del Imperio Otomano hacia otros paises del Cercano Oriente.
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némeno original y por lo tanto diferente de sus fuentes” (Mandressi,
1993: 32-33). Si bien esto es parcialmente correcto, naturalmente
que habia rasgos de una cultura dominante muy clara, facilmente
caracterizable: el idioma espafiol, el catolicisimo, el legado ibérico,
y una composicion étnica predominantemente blanca con elites muy
europeizadas.

A partir del genocidio, la cultura armenia es puesta a prueba abrupta-
mente y “todo el reservorio de experiencias heredadas y transmitidas
a través de la oralidad, la escritura y las instituciones de endocultura-
cion, fue dramaticamente colocado frente a nuevos mundos, inima-
ginados en algunos casos, frente a un salto al vacio” (Alvarez, 1998:
10). ;Como comunicarse con otros en un idioma tan distinto, como
vivir en un lugar tan apacible como Montevideo, pero tan extrafio?
(Como se fue integrando esa memoria colectiva en la sociedad de re-
cepcion? ;Como fue transmitida a las nuevas generaciones? ;Como
fueron recibidos los recién llegados?

Para Lesser (1999), quien analiza las estrategias privadas de inclu-
sion y de mantenimiento cultural de los sirio-libaneses y otros gru-
pos en Brasil, las identidades son construcciones sociales negocia-
das que gozan de gran flexibilidad, que en el caso de los inmigrantes
pueden adoptar tres estrategias muy diferentes: los inmigrantes que
estan a favor de relegar su propia identidad para entrar en el “pan-
teon de los deseables”(asimilacion); los que creen necesario adoptar
algunas pautas de la cultura dominante sin perder lo propio, desa-
rrollando una doble pertenencia (sujetos guionados: arabe-brasilefo,
brasilefio-arabe); y los inmigrantes que rechazan la integracion, por
lealtad al pais de origen (segregacion)

Dentro de este enfoque Arocena (2007) sefiala que las estrategias
pueden ir tanto desde las minorias hacia la sociedad de recepcion,
o viceversa ir desde el Estado hacia las minorias, y propone pensar
las estrategias en un continuo que iria entre: la segregacion, que es
como una isla cultural dentro de una cultura mayor; la asimilacion,
cuando la cultura minoritaria tiende a diluirse en la mayor, perdien-
do sus rasgos identitarios, y el multiculturalismo, que seria la inica
estrategia de integracion, en la que los sujetos desarrollan una doble
identidad o sentido de pertenencia hacia su cultura original y a la
de sus antepasados y la cultura que lo acoge (Arocena, 2007: 13).
El autor ubica estas estrategias como caracteristicas de las distintas
etapas del Uruguay, la de segregacion de indios y negros iria desde la
época colonial hasta fines del siglo XX, la asimilaciéon de los inmi-
grantes iria desde el aluvidon inmigratorio hasta el fin de la segunda
guerra mundial (1870-1945) y el multiculturalismo desde fines del
siglo XX y como tendencia en el siglo XXI (pp. 221-225).

Al interior de la colectividad armenia local podemos identificar
también tres etapas en relacién a sus estrategias de mantenimiento
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cultural e inclusion: una etapa de intimidad en la conservacion y _

transmision de los valores culturales, un deseo de endogamia, con
la familia como el agente de transmision primordial. Le sigue la ins-
titucionalizacion de la transmision, integracién econdémica, matri-
monios mixtos, cambios en hédbitos de vestimenta y consumo. Por
ultimo la exteriorizacion que significa el traspaso de los limites de la
colectividad hacia el resto de la poblacion (Markarian, 1998: 9-17).

La memoria armenia en la intimidad familiar:
recuerdos dulces y amargos.

A través de los testimonios de los entrevistados® se hace notorio el
papel fundamental de los canales de transmision familiar de “lo ar-
menio”. Abuelos, padres, y otros allegados, fueron quienes les con-
taron durante su infancia y adolescencia las circunstancias histéricas
de los sucesos vividos y su arribo al Uruguay. Los entrevistados co-
nocen muy bien el origen de sus familiares, el oficio que poseian sus
ancestros antes de llegar, el afio de la llegada a Uruguay y a qué se
dedicaron aqui. Conocen las causas de la migracién y manejan deta-
lles precisos sobre el genocidio y la deportacion.

Ese hermano de mi abuela fue camionero, y fue chofer
de un gobernador de aca en Uruguay, donde fallecio.
Creo que fue chofer del embajador del Libano acd tam-
bién...Pero ellos tenian otra hermana creo, que murio
en la deportacion, era chiquita, y la enterraron asi no-
mas porque no les daban tiempo para hacer entierros.
Mi abuela siempre recuerda que después avanzando vie-
ron como un buitre se llevaba un pedazo de la hermana,
la reconocieron por el vestidito... (Silencio) De Marash,
del pueblo de ellos, se fueron caminando hasta Alepo,
después a Beirut, ahi mi abuela materna se caso con mi
abuelo y se vienen para aca en el veinte (ent. 11).

El joven armenio-uruguayo no tiene mayoritariamente ambos pro-
genitores armenios. Uno o ambos provienen de la colectividad arme-

5 Nota metodologica: Los testimonios recogidos en este trabajo corresponden
a nietos de los sobrevivientes del genocidio de 1915. Los abuelos de nuestros
entrevistados nacieron en las provincias turcas, pobladas historicamente por
armenios, y sus padres nacieron en la diaspora en Libano, Siria, Jerusalén,
y Uruguay. Los doce entrevistados surgen de una lista de egresados de entre
28 y 33 afios de edad que nos facilitd el Colegio Nubarian. Tratamos de que
hubiera diversidad en las composiciones familiares (hogares endogamicos y
exogamicos), de género, y que pertenecieran a dos grupos distintos de egresados,
pero la técnica utilizada fue cualitativa y no se busca representatividad estadistica.
Ademas de estas entrevistas a jovenes, también utilizamos otras ocho entrevistas
en profundidad a descendientes de armenios, transcritas integramente en
Arocena-Aguiar -Porzecanski (2007-8).
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nia local o del Libano. En el caso de los entrevistados que pertenecen
a un hogar exogamico, conocen su pasado familiar armenio, pero
declaran no tener mucha idea sobre el origen de la parte no armenia.
Esto demuestra que hubo un interés expreso de que no se perdiera
esa memoria familiar, de que las nuevas generaciones mantuvieran
la armenidad, el “ser armenio” como forma de resistencia cultural
frente al intento de exterminio y frente al “genocidio blanco”, que
seria la asimilacion total. (Hovanessian, 1992)

El tema de la masacre, del genocidio, transformo la ar-
menidad, es lo que interpreto yo, por lo que he vivido, y
por la crianza que tuve, para mi abuelo la armenidad
era un deber... seguir siendo armenio, era un deber. Era

no ser vencido y que el genocidio no tuviera su fin ultimo
(ent.1).

Las primeras versiones del genocidio llegan a nuestros entrevista-
dos de sus abuelos. Es variable el momento, la intencionalidad y el
contenido traumatico que desencadena esa accion. El pasado parece
una referencia habitual, pero los hechos no eran narrados de forma
sistemadtica, en orden cronoldgico o de causalidad. Para los inmi-
grantes el genocidio era “la guerra”, “la masacre”, porque no tenian
conciencia plena todavia, en la primera generacion, de que habian
querido exterminarlos, esas consideraciones fueron posteriores, y
relacionadas a la institucionalizacion de la memoria y la lucha de la
segunda generacion.

Ellos nunca me transmitian los valores dictando cdtedra.
Fue simplemente viviendo. Yo los veia laburar, los veia
ser honestos. Yo los veia ser trabajadores responsables.
Eran carifiosos. Para mi lo armenio esta relacionado
con eso. Y lo armenio se relaciona con el dolor pade-
cido, asumir lo armenio a partir del dolor y militar por
una causa. Yo me siento muy armenio también por ese
sufrimiento de mis abuelos y en memoria de mis abuelos.
Por ahi pasa mi compromiso con lo armenio (ent. 8).

La familia se constituye como lugar de memoria entre generaciones
al representar la base de la conciencia identitaria, a partir no sélo de
la transmisién de determinados relatos, sino también del idioma y
otros habitos culturales que hacen al “ser armenio” como la musica,
danza, comida, respeto por los ancianos, los sobrevivientes. Es no-
toria la centralidad del parentesco, y en este concepto se incluye a
“hermanos de barco” u otros paisanos que también participaban de
conversaciones y largas reuniones familiares y fiestas:

La comida armenia, dolmd, sarma, lehmeyun, el yogurt casero, ma-
dziim, que lo hace mi padre hasta hoy, eso es algo que se mantiene,
esa dieta medio turca, medio armenia. La radio Rupenian toda la
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vida, todos los dias. Yo cierro los o0jos y siento que la Rupenian fue
la banda sonora de nuestras vidas, es algo inolvidable. Mi abuelo y
mi padre nos pudrieron, pero era intocable, de 13:00 a 15:00 no se
tocaba el dial, y comiamos escuchando eso. La armenidad pasaba
por los vinculos, la familia. Nos veiamos todo el tiempo con los
primos, los tios, muchas reuniones, mucha comida. Todo el tiempo.
Y mucho carifio y respeto por los mayores (ent.13).

Ser armenio es tratar de no desaparecer es la voluntad de estar jun-
tos, eso también implicd en algin momento el deseo de endogamia
en las familias. Segun los entrevistados, las presiones para que con-
formaran parejas con miembros de la colectividad estan desapare-
ciendo, pero hasta no hace mucho se vivian momentos de conflicto
por el tema. Algunos reconocen que todavia existe y que los varones
son mas presionados que las mujeres.

La mayoria de los entrevistados, se define como “armenio-urugua-
yo” o “uruguayo-armenio” por igual, o “las dos cosas”. La segunda
respuesta mas comun se divide en dos grupos: aquellos que se identi-
fican “mas armenios que uruguayos” y aquellos, una minoria, que se
consideran “armenios”. Del primer grupo, extraemos este fragmento
de un taxista y estudiante de filosofia de 32 afios:

Por muchos arios, por vivir en una familia, yo me con-
sideré primero armenio y después uruguayo. Yo era
armenio-uruguayo por un tema casi logico, somos ar-
menios, nos expulsaron de nuestra tierra, vinimos a vivir
a Uruguay. Soy étnicamente, culturalmente armenio, y
soy ciudadano uruguayo. Soy las dos cosas. Si te diria
solo uruguayo, sentiria que falta una parte, entendés, no
puedo decir que soy solo uruguayo, no puedo decirlo,
siento como que me falta algo (ent. 1).

El segundo grupo, el que se identifica como ‘“armenios”, es una
minoria:

Yo me siento armenia, de nacionalidad uruguaya. {(...)
Yo soy uruguaya, tengo esa ciudadania, naci en Uru-

guay, eso dice mi cédula. Pero yo siento otras cosas
(ent.13).

No parece haber diferencias significativas de género, ni intergene-
racionales en relacion a los que se sienten armenios-uruguayos por
igual. Algo importante a mencionar es que los entrevistados educa-
dos en hogares con ambos progenitores armenios no se identifican
mas con el lado armenio que con el lado uruguayo.

(Qué hace a una persona ser armenia? El consenso derivado de las
respuestas recogidas es que los valores centrales son el conocimien-
to del pasado historico, el reconocimiento de los antepasados, el res-
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peto por los que no sobrevivieron y el respeto por los que si sobrevi-
vieron y su sufrimiento, el espiritu de lucha, mantenerse unidos (la
familia), el trabajo, el valor de las reuniones, la comida y lo artistico.
Tras la sangre y los antepasados, estan otros elementos de identifica-
cion como el idioma armenio y la concurrencia a clubes u otras orga-
nizaciones. El hecho de hablar el idioma armenio es importante pero
no excluyente. No existe una relacion entre ser armenio y participar
en organizaciones armenias, no se €s mas armenio por frecuentar
instituciones de la colectividad. Se ha sefialado que “lo armenio” es
algo privado, algo del hogar, las amistades, el disfrute de la musica
y la literatura. Los testimonios recogidos en los domicilios particu-
lares nos permitieron descubrir que nuestros entrevistados poseen
mucha literatura y bibliografia sobre historia armenia, una cantidad
considerable de discos, banderas, mapas, objetos de arte. En todas
las casas y en un lugar central se puede ver un cuadro del Monte
Ararat. Otra cuestion en la que existe cierto consenso es en la idea
de que ser armenio es ser cristiano, independientemente de si se es
practicante o no. Cuando los entrevistados hablan de su identidad
como uruguayos, sea en cualquiera de los casos uruguayo-armenio
0 armenio-uruguayo, las referencias al Uruguay son la libertad, el
fatbol, el candombe y la murga. El sentimiento es de agradecimien-
to. Desde los contenidos aportados por los entrevistados, sobre su
“definicion de si mismo”, podemos decir que no hay tension frente
a ese doble sentimiento de ser uruguayos y descendientes de ar-
menios, ellos han expresado con claridad su condicién de armenio-
uruguayos o uruguayo-armenios, pero todos presentan una impronta
cultural armenia.

Los valores armenios en las instituciones: el Colegio
Nubarian y las audiciones radiales.

En 1973 surge el Colegio Nubarian, perteneciente a la Union Ge-
neral Armenia de Beneficencia (UGAB), un afio mas tarde también
se inaugura el liceo Alex Manoogian. Este colegio no responde a
las mismas necesidades de las escuelas comunitarias de los prime-
ros cincuenta afnos de la colectividad. EI coordinador pedagogico
de armenio del Colegio Nubarian, nos dice que este colegio es el
sintoma de una colectividad que ya se ha integrado y desarrollado
econdmicamente

Nuestros entrevistados han estado expuestos a una institucionaliza-
cion intensa dentro de la colectividad ya que concurrieron en do-
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migo a leer poesia armenia, primero porque solo sabi
hablar en turco (ent. 13).

Otro entrevistado, de 33 afios, profesor de musica armenia y canto
del Colegio Nubarian, nos cuenta que:

Lo armenio se daba mirando un cuadro del Ararat cla-
sico, con los dos pinos a la izquierda y el rio (dicho con
ironia). Vos te imaginabas una cosa de ensuerio. Y las
canciones...yo que sé toda esas cosas... Yo estoy conven-
cido de que antes se aprendia mds. Y no era que salias
hablando armenio perfecto. Pero tenias mas idea de la
cosa (ent. 7).

En este caso, y en general, se menciona haber sido estimulados en
todo lo relacionado a “lo armenio”, aunque las maestras de armenio
no estuvieran muy preparadas. Tenian danza, canto, teatro, historia,
geografia y literatura armenia. Almorzaban en el colegio y el ment
semanal incluia platos armenios.

Creo que la mitad o mas de la transmision de lo armenio

fue en el liceo. Mis padres no son personas, bueno mi
padre murio, como muy transmisores de nada, no como
en la casa de mi abuela. Creo que si no hubiera sido por
el Colegio Armenio yo no sabia nada del idioma arme-
nio, de la historia y de la geografia. Para mi fue impor-
tante, fue la mayor conexion (ent. 2).

6 Con excepcion de la entrevistada nimero 10 que cursé preescolar y primaria
en la escuela publica, pero egresd del secundario del Colegio Nubarian
|
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Nuestros entrevistados pertenecen a las primeras dos generaciones
que fueron a Armenia en un viaje de egresados. Este fue un hecho
que supuso rehacer pertenencias. Algunos volvieron muy emocio-
nados y muy movilizados, otros volvieron extrafiados. Unos cana-
lizaron toda esa emocion a través del trabajo en las organizaciones
armenias, que después abandonaron, y otros se alejaron de la colecti-
vidad. Algo que es comun a todos es que ir a Armenia les supuso
contrastar el mito con la realidad. La mayoria llegd a Armenia seis
meses después de la independencia de la URSS, que fue el 21 de se-
tiembre de 1991, y pudieron percibir qué implicaba la sovietizacion,
no todos tenian claro que en Armenia se hablaba en ruso, y por otro
lado llegaron en un momento critico de desabastecimiento, por lo
que no fueron recibidos “al estilo armenio” (largas fiestas y mesas
abundantes). Todos se divirtieron, se emocionaron al ver el Ararat,
monumentos y monasterios, sentian que muchos de los lugares ya
los conocian, por los afos que determinados iconos fueron inculca-
dos en el Colegio.

Entonces cuando pisamos Armenia, era, era una
emocion...y el Ararat. Eva todo el tema de los iconos
(ent. 5).

Mas que nada, me sentia y me manejaba con mucha co-
modidad. Y cuando llegamos al monumento de Sardara-
bad, me decepcioné un poco, habia visto tantas fotos y
peliculas de nifio (ent. 11).

Pero consideraciones posteriores les hicieron cuestionarse el rol del
colegio y de la colectividad, sintieron que nadie los prepard para
encontrarse con una Armenia que no coincidia con los relatos del
hogar. Otra sorpresa fue que el idioma armenio era otro y que los
modos de ser armenios en la colectividad no tenian nada que ver con
el “ser armenio” de Armenia.

Ni siquiera nos prepararon para saber que el idioma era
diferente al que sabiamos aca. Ni siquiera nos dieron
un vocabulario minimo para poder expresarnos. Eran
hayastantzi (significa armenios de Armenia caucasica).
Eran arevelian hayeren (hablaban armenio oriental), no
era nuestro armenio. La situacion de pais, post época
soviética (ent. 5).

El tema del ruso estaba muy presente. No nos imagind-
bamos, por lo menos yo, que todo el mundo hablaba en
ruso, que llegamos a la Armenia postsoviética (ent. 5).

Las diferencias con respecto al Uruguay se sentian.
Ellos ademas son armenios distintos a los armenios de
aca, que estamos uruguayizados (ent. 2).
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La institucionalizacion como via de transmision complementaria al
hogar restringi6 “lo armenio” a las referencias de Armenia Soviética,
eliminando toda referencia al pasado ciliciano o turco de la primera
generacion presente en todos los hogares, ya sea en la dieta, el idio-
ma, la musica, las peliculas, etc. Esto no permite una vision desde la
diversidad cultural y generd una vision estereotipada e inflexible del
modo de “ser armenio”. A continuacidon haremos un breve analisis
de las audiciones radiales armenias en Montevideo, bastiones de la
colectividad durante décadas.

Los armenios del Uruguay han sido pioneros en la didspora en in-
teresarse y poseer espacios radiales durante la mayor parte del si-
glo XX. En 1935 aparece la Audicion Radio Armenia (CX 50) que
marca una nueva etapa en la vida del colectivo, y la incursion en
los medios de comunicacion. “En aquellos afios se transmitia sin
restriccidon musica armenia, turca, arabe y griega. Los armenios de la
época vivian libremente ese pasado “hibrido” de sus pueblos en Ci-
licia”. A pedido de las autoridades religiosas, y pese al descontento
de la audiencia, se comenz6 a emitir s6lo misica armenia, aunque la
mayoria no entendiera bien el idioma (Alvarez, 1998: 15).

Desde la década de 1930 y hasta el afio 2000 existieron por lo me-
nos ocho audiciones radiales de la comunidad armenia y cada orga-
nizacion tenia su propia radio. En el presente queda solo una, que
fue creada en 1935, la Audicién Gomidas CX4 que es la voz oficial
del Club Vramian (FRA). La Audicion Radio Armenia CX50, que
formaba parte de la Multi-Institucional, dejo de emitirse en julio de
2007. Hasta el afio 2007, Gomidéas y Radio Armenia, informaban
sobre las actividades comunitarias intentando mantener cohesionada
a la gente de su sector, y se emitian contenidos relacionados a ese
sector. Los programas se emitian en el mismo horario y esto generd
que los miembros de la colectividad tuvieran que optar por una de
ellas para vincularse con la comunidad. En este momento existe una
nueva audicion, llamada Radio Arax, que se transmite los fines de
semana por Radio Fénix. Es un emprendimiento de un joven que tra-
bajaba en Radio Armenia, y luego de la clausura de la radio, decidio
continuar. Su programa no estd a la misma hora que Gomidas por lo
que ahora es posible escuchar las dos audiciones.

El perfil de Radio Armenia era bastante mas cultural y comercial,
porque era un emprendimiento privado de un miembro de la colecti-
vidad, que fue continuado por su esposa cuando falleci6é. En cambio
Audicion Gomidas pertenece al FRA, un partido politico con pre-
sencia en la Armenia actual y en toda la didspora, que existia ya des-
de fines del siglo XIX dentro del Imperio Otomano, con un perfil na-
cionalista y cristiano muy pronunciado. Analizando la programacion
de Gomidas encontramos permanentemente notas de corte politico
y conexidon con comités revolucionarios de otras partes del mundo.
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La organizacion determina a los periodistas y los contenidos del pro-
grama. Es menos cultural y social que Radio Armenia, aunque pasan
los avisos de fallecimientos, karastn (a los cuarenta dias de falleci-
miento se hace una misa y una comida en la casa del fallecido, ge-
neralmente un cordero), nacimientos, casamientos, y la aparicion de
nuevos profesionales. Gomidas esta dirigida a un publico de familias
militantes utiliza un discurso basado en notas del exterior donde el
tema principal es la causa armenia a nivel internacional, relegando
los temas locales frente a los temas politicos.

La mayoria de los entrevistados también reconoce esas caracteristi-
cas, y si bien escuchan las audiciones so6lo los miércoles o domingos
(sobre todo escuchaban el espacio Raices en Radio Armenia) decla-
ran que forma parte importante de su vida y de su historia familiar.
Y otro dato interesante es que en general se escuchaban las dos audi-
ciones, pero por un tema de horario tenian que turnar.

Yo lo recuerdo muy vivo. Tengo la grabacion en audio
de cuando naci. Yo naci, y se paso por ahi. Y después
principalmente la musica, el valor de la musica, eso es
muy importante. A mi me vienen imdgenes de nifio. En la
casa de mis abuelos sonaba musica armenia, y el clima
que se vivia era de mucha afectividad. Mucho carifio,
mucho amor. Eva el momento en que mis abuelos y mi
madre se sentian...ponian en acto una serie de valores y
sentimientos. Tengo recuerdos muy lindos en ese sentido
(ent. 3).

Lo que maés les interesa son las noticias sobre sociales como falle-
cimientos, karasun, nacimientos, casamientos, aparicion de nuevos
profesionales, eventos culturales.

Yo me enteré por la radio cuando mis comparieros fue-
ron padres, se recibieron, o cuando murieron sus abue-
los y pude ir a acompaniarlos (ent. 13).

Era una conexion en general, era enterarse de cosas...
Bueno, viajaron a Armenia, tal grupo de viaje; hoy se
organizo un baile de egresados, capaz que alguien quie-
re participar (ent. 2)

Dentro de la programacion de Radio Armenia estaba el espacio Rai-
ces en el que se actualizan viejos textos, costumbres, canciones po-
pulares del pueblo armenio; se emitié durante mas de diez afios y era
de los mas escuchados por los entrevistados, muchos lo grababan.
No tiene similares en la programacion de las radios existentes actual-
mente, Radio Arax y Audicion Gomidas.

El nuevo proyecto Radio Arax, fue creado por alguien que trabaja-
ba en Radio Armenia. La linea del programa, incluso, es bastante
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similar a la de Radio Armenia y mantiene el mismo publico y los
mismos anunciantes. Sin embargo, presenta algunas novedades: es
un programa de una hora, sobre las once de la mafiana los fines de se-
mana, en el que participan los oyentes en vivo, con mucha cantidad
de notas en vivo desde Armenia. Junto al conductor hay dos voces
femeninas jovenes y hay un espacio para el analisis de los asuntos
politicos de la colectividad con panelistas jovenes y entendidos en
la tematica. Si bien el conductor es joven, no despierta esta audicion
mucha adhesion entre los jovenes entrevistados, que llegan a hablar
de una colectividad sin vida.

Conclusiones. Participacion institucional hoy.

Desde fines de la década de 1990 el Colegio Nubarian tuvo que abrir
inscripciones a alumnos no armenios para no cerrar sus puertas.
Muchos de nuestros entrevistados, que comparten sus experiencias
como alumnos, no tienen pensado enviar a sus hijos al Colegio Nu-
barian, si bien manifestaron que para ellos fue una buena opcion en
su momento. El Colegio no tiene una politica de relacionamiento
con sus egresados, no hay datos actualizados de teléfonos y direc-
ciones, no hay reuniones de ex -alumnos, ni se llama a los nuevos
padres, ex alumnos, que tienen hijos en edad escolar.

Entonces esas generaciones 92 y 93, son los que mas
ahogados se sintieron, porque fueron los que mas labu-
raron en toda la historia, es decir, eran jovenes alum-
nos de los mds comprometidos, entonces cuando mas
hacian, mas se complicaba, querian espacio, no se les
daba. Y a eso sumale la relacion casi incestuosa de estar
quince anos entre los mismos gurises, porque antes no
habia nifios no armenios (Juan Bodukian).

Los entrevistados confirman estas afirmaciones y hoy su participa-
cion en la colectividad es escasa, y de ello responsabilizan a los diri-
gentes de las organizaciones, y en general reclaman que no hay lugar
para expresar sus intereses, ni comparten su estilo. Lo paradojico
es que se trata de personas que en general participaban de forma
muy activay ahora se declaran “cansadas” o desgastadas”™. Aun entre
quienes trabajan en forma remunerada como docentes, se percibe un
nivel alto de disconformidad.

Actualmente no tengo mucho vinculo. El unico vinculo
que tengo es la danza, sigo haciendo danza armenia en
el Club Vramian. Anios atras era otra cosa, estaba vein-
ticuatro horas al dia en el club, pero era UGAB, era
un vinculo deportivo, social, estuve muy metida en la
colectividad, trabajé mucho haciendo cosas para jove-
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nes. Pero fue muy desgastante, siento mucho orgullo de
ser armenia, de ser parte de una colectividad pero hay
muchas cosas que desgastan (ent. 11).

Ante la pregunta de como evaltan el estado de la colectividad surge
una respuesta bastante estable y hay consenso, si bien los adjetivos
varian: invisible, decadencia, patético, principio del fin, sin vida,
adormecida, deébil.

La colectividad esta viviendo una decadencia estrepito-
sa. A mi me llama la atencion...la falta de conciencia
con que lo estan viviendo. Ninguno hace nada. No se
sientan. Bueno, es imposible que personas de distintas
instituciones se pongan a dialogar. Esta situacion es
grave: primero, hoy te decia el numero de uniones com-
patrioticas que no existen, después, la cantidad de ins-
tituciones que en este tiempo de vida a mi me toco ver
desaparecer, que ya no existen. Entonces, es un proceso
inevitable (ent. 7).

La mayor dificultad es el tema de la division de la colectividad, es
incomprensible para la mayoria de los entrevistados la existencia
de partidos politicos armenios en la didspora, la existencia de dos
colegios, y de dos actos de recuerdo a las victimas del genocidio de
1915. La evaluacion en general es que la colectividad estd en deca-
dencia, no tiene vida sus edificio estan vacios Esto se relaciona por
un lado con la divisién politica y por otro lado con la sensacion de
que la cultura armenia de Montevideo no tiene “referentes vivos”,
no so6lo porque no esta presente la primera generacion, sino porque la
dinamica institucional, instaurada por la segunda generacion, nego
y niega el pasado ciliciano y las referencias a la herencia cultural de
aquella generacion de armenios-otomanos. Ese pasado ciliciano es
una preocupacion que no es canalizada en la colectividad de forma
institucionalizada. Es una inquietud que se maneja individualmente.

Y claro, la comunidad armenia del Uruguay, es una co-
munidad de armenios turcos. No de armenios del Cau-
caso, y hay una distancia cultural muy grande. Yo siento
eso. Es como una tradicion cultural que no tiene un re-
ferente vivo para poder retroalimentarse, como con una
madre patria, entre comillas. Pero los armenios de la
didaspora no se identifican cien por ciento con esa Arme-
nia del Caucaso. Por ahi, me parece, hay un problema.
Un problema vinculado al imaginario de la generacion
que ha tomado las decisiones en la colectividad. Esta
viva la cultura de la Armenia caucdsica. Pero no estd
viva la Armenia ciliciana. Esa ya fue. Se terminé. Enton-
ces somos, herederos de eso (ent. 3).
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Sin embargo, muchos jovenes armenios de otras colectividades de
la diaspora estan enrolados en campanas mundiales, presionando a
UNESCO para que se proteja el legado cultural armenio que que-
da en Turquia (iglesias, monasterios, colegios, cruces de piedra, y
otros monumentos). En los ultimos veinticinco afios han surgido en
toda la diaspora nuevas organizaciones, en respuesta a necesidades
de cada colectividad’ o en respuesta a necesidades de la Republica
de Armenia.? Sus miembros rechazan conscientemente las politicas
excluyentes de las instituciones de la colectividad, en general son
jovenes profesionales que le dan mas importancia a la cultura, a la
identidad, y a la formacion y algunos tienen cardcter transnacional
(Panossian, 2003; Bournoutian, 2006). Su objetivo es fomentar la
interaccion entre los armenios en ambitos informales, con el deseo
expreso de reunirse fuera de los limites estructurados y politizados
de las instituciones de la comunidad. Estas organizaciones coordinan
varios actos sociales para todos los segmentos de su comunidad. El
objetivo es la socializacion entre armenios, la forja de amistades y si
es posible la conservacion de la identidad. De nuestros entrevistados
s6lo uno ha entrado en contacto con estas organizaciones y lo hizo
precisamente cuando se encontraba viviendo en Armenia.

Con un perfil parecido al de las nuevas organizaciones, en Monte-
video se creo la Asociacion Cultural Uruguayo Armenia (ASCUA).
Sus miembros en general son profesionales y universitarios escin-
didos de otras organizaciones que organizan y promueven activida-
des culturales, actividades de presion, conferencias y publicaciones
sobre el Genocidio y Causa Armenia. Lo que es una tendencia en
la diaspora, es decir dejar de lado el funcionamiento tradicional y
pasar a planos organizativos mas flexibles, en Montevideo todavia
es algo muy reciente.

Fecha de Recepcion: Mayo 2015
Fecha de Aceptacion: Junio 2015

7  Por ejemplo: en Reino Unido Red, Blue and Orange; en New York
Asociacion de Lesbianas y Gays armenios; Servicios de citas on line www.
armeniandatingservice.com

8 Algunas de las nuevas organizaciones son:Tierra y Cultura; Brigada de
voluntarios armenios; Proyecto Arbol Armenia
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